من أصول التفكير البياني قبل الجاحظ

· مصطلح المجاز أنمـــوذجاً-
أ/د.عبد القادر ســــلاّمي

قسم اللغة العربية وآدابــها 

كلية الآداب واللغات                                                                          جامعة تلمسـان-
عضو المجمع/الجزائر

* مقدمة:

تسعى هذه الدراسة إلى تتبّع مصطلح المجاز بوصفه مصطلحا بيانيا قبل أن يستقرّ في معناه الذي أريد له في مقابل الحقيقة على نحو ما تبلور عند الجاحظ           (ت255هـ)، وذلك اعتقادا منّا بأنّ المصطلح يعدّ من أهمّ المؤشّرات التي نتبيّن بها ما وصل إليه العلم من نضج وتمكّن،إذ لا يتسنّى أن يتسنّّّم هذه الدّرجة من التجريد العقلي  إلاّ بعد عمل تمهيدي طويل ومباشرة متواصلة لمادة ذلك العلم،فلا يتصوّر أن ينشأ عن طفرة وإلهام.(1) 

1- مفهوم البيان : 

البيانُ :"مايُبَيَّنُ به الشيءُ من الدّلالة وغيرها. وبانَ الشيءُ: اتَّضَحَ فهو بيّنٌ،واستبان الشيء:ظهرَ،والبيانُ الفصاحةُ،وكلامٌ بيّنٌ:فصيحٌ.والبيانُ:الإفصاحُ مع ذكاء،والبَيِّنُ من الرِّجال:الفصيحُ والسَّمْحُ اللِّسَان،وفلانٌ أبْيَنُ من فلانٍ،أي أَفصَحُ منه وأوْضَحُ كلامٍ.والبيَانُ: إظهارُ المقصود بِأَبْلَغ لفظٍ،وهو من حُسْن الفَهْم وذكاء القلب مع اللِّسَن (*)،وأصله الكشفُ والظُّهور".(2) 

وقد ورد لفظ "البيان" في القرآن الكريم بمعناه اللغوي،ومنه قوله تعالى:(هذا بيانٌ للنّاس وهٌدًى ومَوْعِظَةً للمُتَّقينَ((3)،أي هذا إيضاحٌ وكَشْف(4)،وقوله تعالى:   (الرَّحْمنُ علَّمَ القُرْآن خَلَقَ الإنسانَ عَلَّمَهُ البَيَانَ((5) "أي الكلام"(6) أي علَّمه الإفصاح تعبيراً عمّا في نَفَْسه وحِسِّه.(7) وممّا ورد في الحديث من إشارات للبيان ، قوله ( :(إنَّ من البيان لسِحْراً ومن الشِّعْر لَحِكْمَة) (8) ، والبيان في الحديث هو المهارة في الترجمة عن معاني النَّفس في عبارة مؤثِّرة ومثيرة، ولهذا شبَّه الرّسول ( البيانَ بالسِّحْر ليُبَيِّن تمكُّنَهُ في نفس سامعه وقلبه.(9) والبيانُ: "علمٌ يعرف به إيرادُ المعنى الواحد بطرق مختلفة في وضوح الدّلالة عليه".(10)
3- معاني القرآن للفرّاء (**)( ت207 هـ): 
حظيت معاني القرآن بتآليف مستقلّة ، وهي كتب ألّفها أصحابها بطريقة تختلف عن طريقة المفسّرين للقرآن ، وذلك أنّ كتب المعاني تفسّر الآية تفسيراً لغوياً باحثة عن المقصود بوساطة النّحو واللغة. وكتب معاني القرآن إنّما هي في حقيقتها تفاسير لغوية.(11) 

وعلى الرّغم من أسبقية الأخفش الأوسط (البصري)(ت215 هـ) على الفرّاء            ( الكوفي) في التأليف في المعاني(12) إلاّ أنّ ذلك لم يُثْنِ القَرَأَة عن التماسه والانتفاع بفوائده الجمّة. فهو"كتاب لم يعمل قبله ولا بعده مثله ولم يتهيّأ لأحد من النّاس جميعاً أن يزيد عليه شيئاً" (13) 

وقد نهج الفرّاء في كتابه " معاني القرآن" تقريباً المنهج نفسه الذي سلكه أبو عبيدة، وإن كان الطابع النحوي هو الغالب على تصنيفه؛لأنّ الرّجل كان من أئمّة النّحو الكوفيين في عصره (14).لكن ما يهمّنا في هذه الدراسة هو إبراز الجانب البياني الذي يعكس جمال أسلوب القرآن الكريم ووجوه الإعجاز التي عكف على البحث عنها والتدليل عليها وذلك باستنطاق مدلول المجاز لديه.

4-المجاز عند الفـــراء:
يتحدّث الفرّاء عن مفهوم المجاز وفق معناه اللّغوي، وقد يتطرّق إلى المجاز المعنوي حسب الاصطلاح البلاغي، ونراه عند التعبير عن كليهما، يستعمل لفظ "مجازه"أو "إجازته"(15) ومنه قوله تعالى: (فَسَنيَسِّرُهُ لِلْعُسْرَى( (16) يقول: قد خلق على أنّه شقيَ ممنوع من الخير، ويقول القائل: فكيف قال: (فَسَنُيَسِّرُهُ لِلْعُسْرَى(، فهل في العسرى تيسير؟ فيقال في هذا: في إجازته بمنزلة قول الله تبارك وتعالى:(وَ بَشِّر الَّذِينَ كَفَرُوا بِعَذَابٍ أَلِيمٍ((17)، والبشارة في الأصل على المفرح والسّار، فإذا جمعت في كلامين، هذا خير وهذا شرّ جاز التيسير فيهما جميعا(18). وفي المجاز قد تحوّل بعض الألفاظ عن معانيها، فيتكلّم عن "البعض ويراد به الكلّ"(19) لقوله تعالى: (وَكَمْ مِنْ مَلِكٍ فِي السَّمَاوَاتِ( (20) ثم قال: (لاَ تُغْنِي شَفَاعَتُهُمْ شَيْئاً((20)، فجمع، وإنّما ذكر ملكا واحداً، وذلكأنّ (كَمْ) تدلّ على إنّه أراد جمعاً، والعرب تذهب بالواحد إلى الجمع في المعنى يقولون: هل اختصم أحد اليوم؟ والاختصام لايكون إلاّ للاثنين فما زاد. وقد قال الله عزّ وجلّ: (لاَنُفَرِّقُ بَيْنَ أَحَدٍ مِنْهُمْ(،(21) فبَيْن لا تقع إلاّ على الاثنين فما زاد(22).ومن "الأخبار عن الواحد بالاثنين"(23) قوله تعالى:(اقْتَرَبَتِ السَّاعَةُ واِنْشَقَّ القَمَرُ( (24) يقول: المعنى،والله أعلم،انشقّ القمر واقتربت السّاعة، والمعنى واحد(25). ومن أمثلة "الإخبار عن الواحد بالجمع"(26): قوله تعالى:(فَإِذّا انْسَلَخَ الأَشْهُرُ الحُرُمُ((27) ومعنى الأشهر الحرم: المحرم وحده، وجاز أن يقول: الأشهر الحرم للمحرّم، لأنّه متّصل بذي الحجّة وذي القعدة وهما حرام، كأنّه قال: فإذا انسلخت الثلاثة(28). "واستعمال اللفظ في معنى الضد" من قوله تعالى:(غُدُوّاً وَعَشِيّاً( (29) فليس في الآخرة غدو ولا عشي، ولكنّه مقادير عشيات الدّنيا وغدوها(30).

4- مجاز القرآن(*) لأبي عبيدة (**)(ت210 هـ):
تعدّ مرحلة ظهور كتاب أبي عبيدة في مجاز القرآن أقلّ المراحل البيانية وضوحاً؛ لأنّها 

كانت تمثّل طور نشأة هذا العلم ، وهذا ما نجده في الغالب يخصّ العلوم العربية الأخرى، وما تميّزت به هذه الفترة أنّه لم تصلنا عنها مؤلّفات صريحة الانتساب إلى البحث البلاغي.فممّا ذكره المترجمون أنّ إبراهيم بن إسماعيل الكاتب، أحد كتّاب الفضل بن الرّبيع سأل أبا عبيدة عن معنى قوله تعالى: (طلعُها(*) كأنّه رُؤُوسُ الشَّياطين((31) كيف شبّه الطّلع  برؤوس الشياطين، وهي لم تُعرَف بعْدُ ، وينبغي التشبيه بشيء معروف حتّى يتبيّن المشبّه ويتّضح؟ فأجاب أبو عبيدة ، وقد اعتزم أن يؤلّف"مجاز القرآن":لأنّه على حدّ امرئ القيس:(32)
أَيَقْتُلُنِي والمَشْرَفِيُّ (*) مُضَاجِعِي 
ومَسْنُونَةٌزُرْقٌ(*) كَأَنْيَابِ أَغْوَالِ(*) 

يريدُ أنّ المُشَبَّه به هنا غير معروف كذلك ، وأنّ الغَرَضَ من التشبيه غرضٌ المشبّه في صورة مستقطبة مخوِّفة،والعرب تشبّه قبيح الصّورة بالشيطان أو الغول،فيقولون:كأنّه وجه الشيطان أو كأنّه رأس الغول،وإنْ لم يروها لاعتقادهم أنّها شرٌّ محضٌ،فاستحسنَ السّائلُذلك(33)،وعزم أبو عبيدة من ذلك اليوم على وضع كتاب في مجاز القرآن لمثل هذا وأشباهه.(34)
 وفي ردّ أبي عبيدة على السّؤال السابق ما يشير إلى أنّ التأليف سيأخذ وجهة أخرى قوامها التقريب بين ما جاء في القرآن الكريم من طرق التعبير ومسالك القول وبين ما اشتهر عن العرب في استعمالها لغتها.كما كان يرى أنّ القرآن الكريم نصٌّ عربيٌّ وأنّ الذين سمعوه من الرَّسول ( ومن الصحابة رضوان الله عليهم ، لم يحتاجوا في فهمه إلى السّؤال عن معانيه ؛ لأنّهم كانوا في غنًى عن السّؤال ما دام القرآن الكريم جارياً على ألسنة العرب،(35) قال تعالى:(ومَا أَرْسَلْنَا مِنْ رَسُول إلاّ بلسان قومِهِ(.(36) على أنّنا سنجد أبا عبيدة يكشف عن حسّ فنّي متميّز وذوق واعٍ دفعاه إلى تتبّع ما في آيات الله من أسرار مجازية سنتولّى الكشف عن بعضها .

5- المجاز عند أبي عبيدة :

لم يكن أبو عبيدة يقصد بالمجاز ذلك المعنى البلاغي الذي عرفه علماء البلاغة فيما بعد (37)، بل إنه أطلق المجاز و أراد به معناه الواسع الذي عرفه من الوضع اللغوي، فهو عنده الطرق التي يسلكها القرآن الكريم في تعبيراته، فالمجاز والمجازة في اللغة: الطريق والمادة ومشتقاتها تعني الانتقال بوجه عام(38). وهذا المعنى بطبيعة الحال أعم من المعنى الذي حدده علماء البلاغة لكلمة "المجاز" فيما بعد(39) وفي ذلك يقول ابن تيمية ( ت728هـ): "أول من عرف أنه تكلم بلفظ المجاز أبو عبيدة معمر بن المثنى في كتابه، ولكن لم يعن بالمجاز ما هو قسيم الحقيقة وإنّما عني بالمجاز الآية تفسيرهاوتأويلها"(40).و يتّضح هذا المعنى من خلال السّطور الأولى في الكتاب، فمجاز قوله تعالى: (إنّاَ عَلَيْنَا جَمْعَه وَقُرْآنَهُ( (41)، تأليف بعضه إلى بعض، وفي قوله عزّ و جلّ: (فَإذا قَرَأْنَاهُ فاتِّبع قُرآنَهُ( (42) فإذا ألّفنا منه شيئا، فضممناه إليك فخذ به، واعمل به وضمّه إليك(43). ويقول أبو عبيدة في مجاز ما حذف فيه مضمر قوله تعالى: (وَاسْأَلِ القَرْبَةَ الَّتي كنَّا فِيها والعِيَر(*) الَّتي أَقْبَلْنَا فِيهَا((44) فهذا محذوف فيه، ضمير مجاز: وسل أهل القرية ومن في العير(45). وبذلك نجد أنّ أبا عبيدة لم يتجاوز في الأغلب، مجرّد الوصف، وانعكس ذلك على المصطلح فجاء معناه في أغلب سياقات الكتاب قريبا جدّا من "التّفسير" فجاءت الدّراسة لغوية أكثر منها بلاغية(46). وسبب ذلك يعود إلى أنّ البحث البلاغي كان ما يزال في خطواته الأولى، ولم يعرف آنذاك لعلم البيان حدودا، ومن ذلك فإنّ مجاز القرآن على أهميّة موضوعه ومنهجه لم يحو من المعطيات البلاغيّة أكثر ما حوت كتب اللغة الأخرى(47)فكان مصطلح المجاز مستعملا في غير معناه الاصطلاحي الذي سيتبلور مع الجاحظ وقد وضعه في مقابل الحقيقة، (48) واستحسنه بل وعدّه من خصائص كلام العرب حين قال بشأنه:" وهذا الباب هو مفخر العرب في لغتهم وبه وبأشباهه اتّسعت".(49)
الهوامــــــــــــــش


(1) التفكير البلاغي عند العرب أسسه وتطوّره إلى القرن السادس لحمّادي صمّود ،منشورات الجامعة التونسية ، المطبعة الرسمية للجمهورية التونسية،1981م، ص 108.


(*) اللِّسَنُ محرَكة : الفصاحة وهو المقصود ، واللِّسْنُ بالكسر: الكلام واللغة واللِّسَانُ. ينظر: القاموس المحيط لمجد الدين محمد بن يعقوب الفيروز آبادي، مؤسسة فن الطباعة ، مصر،دت،1/309، ، 4/269، مادة ( اللسان). 


(2)  لسان العرب لأبي الفضل محمد بن منظور،دار صادر، دار بيروت للطباعة والنشر، بيروت،1956م، 13 /69، مادة( بين). 


 الآية 138 من سورة آل عمران.(3) 


(4) تفسير مفردات ألفاظ القرآن الكريم مجمع البيان الحديث لسميح عاطف الزّين، دار الكتاب اللبناني،مكتبة المدرسة بيروت، لبنان،ط2، 1404هـ-1984م ص160 والبلاغة العربية وسائلها وغايتها في التصوير البياني لحمد علي عبد الخالق، دار المعرفة الجامعية ، ع.ش سوتير، الإسكندرية، 1989م، ص 14.        


 من الآية 1 من سورة الرحمن.(5) 


(6) تفسير غريب القرآن لأبي محمد عبد الله بن مسلم بن قتيبة، تحقيق السيد أحمد صقر تحت عنوان تفسير غريب القرآن،عن دار الكتب العلمية،1398هـ،ص 436. 


(7) البلاغة العربية وسائلها وغايتها في التصوير البياني،ص14. 


(8 شرح السنّة لأبي محمد الفرّاء البغوي لأبي محمد محمد الفراء البغوي ، تحقيق شعيب الأرناؤوط، ط1، بيروت، 1980م،12/363.


 البلاغة العربية وسائلها وغايتها في التصوير البياني ، ص 14.(9) 


(10) الإيضاح في علوم البلاغة للخطيب القزويني،شرح محمد عبد المنعم خفاجي ، منشورات الكتاب اللبناني، ط6، 1985م،1/326. 


 (**) هو أبو زكريا يحيى بن زياد بن عبد الله بن منصور الدّيلمي(نسبة إلى إقليم الدّيلم في بلاد فارس) الفرّاء ( لقّب بذلك ؛ لأنّه كان يفري الكلام فرياً ، أي يحسن تقطيعه وتفصيله)، وكان أبرع الكوفيين في علمهم.  ولد بالكوفة سنة سنة 144 هـ ، ومن أشهر شيوخه فيها الكسائي(ت189هـ) ، ويقال : إنّه كان يلازم كتاب سيبويه(ت 180هـ)، ثمّ استقرّ ببغداد. وكانت وفاته في طرق عودته من مكّة سنة 207هـ. ومن آثاره : معاني القرآن ، والبهاء فيما تلحن فيه العامّة ، واللغات، والمذكّر والمؤنّث والمقصور والممدود والجمع والتثنية في القرآن وغيرها. ينظر: طبقات النّحويين واللغويين لأبي بكر محمد بن الحسن الزبيدي، تحقيق محمد أبوالفضل إبراهيم، دار المعارف، ط2، القاهرة، دت ، ص 131-133 وبغية الوعاة لجلال الدين بن عبد الرحمن السيوطي، تحقيق محمد أبو الفضل إبراهيم، المكتبة العصرية، صيدا، بيروت، دت،،2/333.0 


(11) ينظر: مقدّمة تحقيق معاني القرآن لأبي الحسن سعيد بن مسعدة المعروف بالأخفش الأوسط، تحقيق فايز فارس،ط2،دار البشير ودارالأمل،1400هـ-1401هـ / 1979م-1981م ،1/54-55. و تجدر الإشارة هنا إلى أن الأسماء الثلاثة (غريب القرآن، و مجاز القرآن،ومعاني القرآن) مترادفة أو كالمترادفة في عرف المتقدمين، و قد وهم كثير من الباحثين المتأخرين، فقالوا :إن مجاز القرآن من كتب البلاغة لا من كتب التفسير، و هو خطأ شائع. ينظر: مقدمة تحقيق تفسير غريب القرآن، ص (ج).


(12) طبع معاني القرآن للأخفش الأوسط بتحقيق فايز فارس طبع الكتاب بتحقيق فايز فارس في طبعة أولى ثمّ ثانية عن داري البشير والأمل،سنة1400هـ-1979هـو1401هـ-1981هـ،في جزأين؛ثم بالكويت في طبعة ثالثة، سنة 1981م في مجلدين. 


(13)  طبقات النحويين واللغويين ، ص 132.


(14) ينظر: بغية الوعاة ، 2/333 ومعجم المفسّرين من صدر الإسلام حتى العصر الحاضر لعادل نويهض ، مؤسسة نويهض الثقافية للتأليف والترجمة والنشر، ط1، 1984م،2/370.


(15) المباحث البلاغية في ضوء قضية الإعجاز القرآني نشأتها وتطورها حتى القرن السابع الهجري لجمال العمري، مكتبة الخانجي ، القاهرة ، 1990م،ص53-54.


(16) الآية 10 من سورة الليل.


(17) من الآية 3 من سورة التوبة.


(18) معاني القرآن، 3/280-281.


(19) المباحث البلاغية في ضوء قضية الإعجاز القرآني نشأتها وتطورها حتى القرن السابع الهجري،ص56.


(20) الآية 26 من سورة النجم.


(20) من الآية 26 من سورة النجم.


(21) من الآية 136 من سورة البقرة.


(22) معاني القرآن لأبي زكريا يحيى بن زياد الفراء ، علم الكتب، ط2، بيروت، 1980م، 3/99.


(23) المباحث البلاغية في ضوء قضية الإعجاز القرآني نشأتها وتطورها حتى القرن السابع الهجري،ص56.


(24) الآية 1 من سورة القمر.


(25) معاني القرآن للفرّاء، 3/99. 


(26) المباحث البلاغية في ضوء قضية الإعجاز القرآني نشأتها وتطورها حتى القرن السابع الهجري،ص56.


(27) من الآية 5 من سورة التوبة.


 معاني القرآن للفراء، 1/221.(28)


 من الآية 47 من سورة غافر.(29)


(30) معاني القرآن للفراء، 3/9.


(*) ورد في اللّمع في أصول الفقه تحت عنوان" المجاز في القرآن"وأنّه من تصنيف أبي عبيدة.ينظر: اللّمع في أصول الفقه لأبي إسحاق إبراهيم بن علي بن يوسف الشيرازي الفيروزآبادي الشّافعي(ت 476هـ) ، دار الكتب العلمية، ط1، 1405هـ-1985م، بيروت، لبنان، ص 8 وينظر:طبقات النحويين واللغويين ، ص176.


(**) هو أبو عبيدة معمر بن المثنّى التَّيْمي، مولى بني تَيْم ؛ تَيْمَ قُرَيش، رهط أبو بكر الصديق.أخذ عن أبي عمرو بن العلاء ( ت154هـ)  و يونس بن حبيب (ت 182 هـ)  النّحو والشّعر والغريب.ولد  البصرة سنة112هـ على الأرجح ، استقدمه هارون الرشيد إلى بغداد ، وقرأ عليه أشياء من كتبه.وكان من أجْمَع النّاس للعِلْم ، وأعْلَمِهم بأيّام العرب وأخبَارهم ، وأكثر النّاس رواية ، وهو أوّل من صنّف في غريب الحديث.وعن منزلته العلمية يقول الجاحظ(ت255هـ):" لم يكن في الأرض خارجيٌّ (لأنّه كان يُقال: إنّه كان خارجيّاً يرى رأي الخوارج الإباضية وكان وشعوبياّ ) ولا جَمَاعيّ أَبْصَرَ منه بجميع العلوم من أبي عبيدة". صنّف المجاز في غريب القرآن ، والأمثال في غريب الحديث ومعاني القرآن، وأيام العرب، وخلق الإنسان، وما تلحن فيه العامة وغيرها كثير. توفي سنة 210هـ على الأرجح . ينظر: طبقات النحويين واللغويين ، ص 175، 178 وبغية الوعاة ، 2/294-296 والفهرست لمحمد بن إسحاق النّديم ، تحقيق مصطفى الشويمي ، الدار التونسية للنشر، 1985م، ص 239و البيان والتبيين لأبي عثمان عمرو بن بحر الجاحظ، تحقيق عبد السلام محمد هارون، مكتبة الخانجي بالقاهرة، مكتبة المثنى ببغداد،دت،1/331 ووفيات الأعيان لابن خلكان، تحقيق إحسان عباس،دار صادر، بيروت، دت،5/238. وإذا كان لنا أن نبدي رأياً في أمر شعوبية أبي عبيدة وفق ما رآه الجاحظ، فإننا نستبعد هذا الأمر ؛ لأنّه لا يتعدّى الآحاد ،كما لا يعدو أن يكون ردّ فعل لحادثة معينة أو لأكثر من حادثة، خاصّة أنّنا لا نعرف الظروف التي برز فيها مثل هذا التفضيل.


(*)  طلعها:أي حَمْلُها وسمّي طَلْعاً لطلوعه في كلّ سنة .ينظر:تفسير غريب القرآن ، ص 372. 


 الآية 65 من سورة الصافات.(31) 


(32) ديوان امرئ القيس ،دار صادر ، بيروت، دت. ص 142.


(*)  المشرفيُّ : أحد نعوت السيف ، و هو منسوب إلى المشارف ، وهي قرى من أرض العرب تدْنوُ من الرّيف. ينظر: كتاب السلاح (من الغريب المصنف) ، تحقيق حاتم صالح الضامن، مؤسسة الرسالة، بيروت ، 1985م ، ص17.


 مسنونة زرق: يريد بها أسنّة الرِّماح. ينظر: القاموس المحيط، 4/ 238، مادة( السنّ).  (*) 


(*) الأغوال وغيلان جمع غُول من "غَوَلَ" ، وتدلّ على كل ماخَتَل وأخذ الإنسان من حيث لا يدري       فاغتاله فأهلكه . كما أنّها تطلق في عرف العرب على الصّداع،والسّكْرِ،وبُعْدِ المفازة(*)والمشقّة والمَنِيَّة  وعلى الهَلَكَة، و الدَّاهِية، والسَّعْلاَة، والحيّة،وساحرة الجنّ والمنيّة،ومن يتلوّن ألواناً من السّحرة والجنّ أو كلِّ مازَاَل به العقلُ. وتزعم العرب أنّه نوع من الشياطين يأكل الناس أو دابّة رأتها العرب وعرفتها وقتلها تأبّط شرًّا (ت80 ق.هـ). ينظر:المخصص لأبي الحسن علي بن سيده، المطبعة الأميرية، بولاق، القاهرة،1317هـ-1321هـ ،6/128-129، ( باب الهلاك وأفعال) و6/123، ( باب أسماء الموت) ومعجم مقاييس اللغة لأبي الحسين أحمد بن زكريا بن فارس، تحقيق عبد السلام محمد هارون،دار الفكر للطباعة والنشرو التوزيع،1979م،4/402 مادة (غول) والقاموس المحيط، 4/27، مادة(غَاَلهَُ) وتهذيب إصلاح المنطق،ص 315 و المعجم الوسيط لإبراهيم أنيس و عبد الحليم منتصر وعطية الصوالحي ، و محمد خلف الله أحمد،  دار الفكر ، بيروت، 2/667، مادة (غَالهَُ).


(33) ينظر: الكامل في اللغة والأدب لأبي العباس محمد بن يزيد للمبرد،تحقيق تغاريد بيضون ونعيم زرزور،دار الكتب العلمية،ط2،بيروت،لبنان،1409هـ-1989م ،2/93-94.


(34) مقدمة تحقيق مجاز القرآن لأبي عبيدة معمر بن المثنى التيمي، تحقيق محمد فؤاد سيزكين، مؤسسة الرسالة ، ط2، بيروت،1981م،1/16 وتاريخ الأدب العربي لأحمد حسن الزيات، ص 375.


 التفكير البلاغي عند العرب أسسه وتطوّره حتى القرن السادس، ص 91.(35) 


(36) من الآية 4 من سورة إبراهيم. 


(37) وهو استعمال اللفظ أو التركيب في غير المعنى الذي وضعه له العرب مع قرينة مانعة من إرادة المعنى الأصلي. يقول عبد القاهر الجرجاني(ت471 هـ): "فالمجاز مفعل من جاز الشيء يجوزه : إذا تعدّاه. وإذا عدل باللفظ عمّا يوجبه أصل اللغة وُصِفَ بأنّه مجازٌ على معنى أنّهم جازوا به موضعه الأصلي أو جاز هو مكانه الذي وُضع فيه أوّلاً".ينظر: أسرار البلاغة في علم البيان لعبد القاهر الجرجاني، تحقيق محمد الإسكندر أني وم. مسعود، دار الكتاب العربي ، ط2، بيروت، 1418هـ-1998م ،ص295.  


(38) ينظر: لسان العرب، 5/326، مادة( جوز).


(39) مقدمة تحقيق مجاز القرآن،1/19.


(40) الإيمان لتقي الدين محمد بن تيمية ، المكتب الإسلامي، ط3، 1401هـ.


(41) الآية 17 من سورة القيامة.


(42) الآية 18 من سورة القيامة.


(43) مجاز القرآن، 1/2.


(*) العير: القافلة أو القوم الذين معهم أحمال المِيرَة( جَلَبُ الطّعام) ، وذلك اسم للرّجال والجِمال الحاملة للمِيرَة. ينظر:تفسير مفردات ألفاظ القرآن الكريم مجمع البيان الحديث، ص 620  وكلمات القرآن تفسير وبيان لحسين محمد مخلوف،المطبعة الجزائرية للمجلات والجرائد، بوزريعة، الجزائر، دت، ص 132. 


(44) من الآية 82 من سورة يوسف.


 مجاز القرآن،1/8.(45)


(46) التفكير البلاغي عند العرب أسسه وتطوره حتى القرن السادس، ص 94.


(47) المرجع السابق، ص98.


(48)  ينظرعلى سبيل المثال: البيان والتبيين، 1/229 و190،204، 368 .


(49) الحيوان لأبي عثمان عمرو بن بحرالجاحظ،تحقيق عبد السلام محمد هارون، دار الكتاب العربي، بيروت، لبنان، دت، 5/426. 
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